L ECCIONES SOBRE LA EXPERIENCIA EN HEGEL

Edtariamos tentados de sentar |a tess de que la experiencia congtituye € comienzo
de cualquier otro modo de saber o, lo que es o mismo, que nada e sabe S no ha
surgido de la experiencia Hay que aclarar que hablamos de la experiencia, no de la
reflexion sobre la experiencia. La reflexion es posterior. Pero la experiencia parece €
inicio. En eda linea, Kant dfirma que «no hay duda aguna de que todo nuestro

conocimiento comienza con la experiencias.

Junto a la raiz kantiana confluye en Hegd la herencia griega. Kant se refiere a la
experiencia d inicio de la Critica de la razon pura, Arigtételes lo hace a comienzo de
U Metafisica. No obgtante € tenor dd Edagirita presenta un matiz que merece
destacarse: «de la retentiva (mnemes) nace para € género humano la experiencia¥’. En
Arigtétees la experiencia se condtruye a partir de ago previo, a patir de la retencion o
recuerdo de ago anterior. La experiencia no es & comienzo absoluto, aunque sea la base
de otros modos de saber: «la ciencia y € ate llegan a los hombres a través de la
experiencias.

Hay que sefidar que la discrepancia entre Aristoteles y Kant es mas bien aparente.
Veamos smplemente € inicio de primera edicion de la Critica: «La experiencia es, sin

ninguna duda, & primer producto surgido de nuestro entendimiento a elaborar éte la

1|. KANT, Critica de la razén pura, B1, Alfaguara, 1996, trad. P. Ribas. Un poco més adelante es

més tgjante: «ninguin conocimiento precede alaexperienciay todo conocimiento comienzacon ellax.

2 El texto contintia como sigue: «pues muchos recuerdos de la misma cosa llegan a constituir una
experiencia. Y la experiencia parece, en cierto modo, semejante a la ciencia y al arte», ARISTOTELES,
Metafisica, I, 980 b 27- 981 a 2. Un lugar paralelo de extraordinario interés es Analiticos Posteriores, Il,
19, 100 a 17 donde habla de la experiencia como «el universal globa que ha llegado a residir en € ama
[...] pues aunque €l acto de percepcion sensible tiene por objeto lo particular, su contenido es universal;
el hombre, por ejemplo, no el hombre Calias»: a partir de la repetida percepcién de hombres concretos,
formamos el concepto de hombre, y experiencia es el conocimiento de que esta cosa que vemos (Calias)

es un hombre.

3 ARISTOTELES, Metafisica, |, 980 b 27- 981 a 3.
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meateria bruta de las impresiones sensibless’. De hecho, s pensamos un poco en la
teoria kantiana dd conocimiento, nos damos cuenta de que la experiencia solo es
posible por la gplicacion de las estructuras a priori dd sujeto cognoscente: las formas de

epacio y tiempo 'y las categorias del entendimiento.

En este punto se gprecia una coincidencia entre Aristételes y Kant, dos autores
gque Hege tiene presentes para asumir sus planteamientos o para atacarlos, pero sempre
en didogo con dlos. Tendremos ocason de ver € modo en que Hegd integra eta

perspectiva en su propiafilosofia.
La experienciaen la Enciclopedia

La Fenomenologia del espiritu, publicada en 1807, se presenta como una “ciencia
de la experiencia de la conciencid’ de ahi que la Fenomenologia haya sido considerada
como lugar privilegiado para determinr € concepto de experiencia en Hege.
Recuérdense, por ejemplo, los trabajos de Heidegger o Adorno a este respecto®.

Pero la Fenomenologia también se presenta como primera parte ddl sistema®. No
obstante, cuando Hegd publica la Enciclopedia de las ciencias filosdficas la
fenomenologia congtituye € segundo momento del despliegue del espiritu subjetivo que
es, a U vez, @ inicio de la Filosoffa del espiritu’. La Fenomenologia constituye,
efectivamente, la descripcion de la experiencia de la conciencia hasta que ésta consigue

4 El subrayado es mio. «Erfahrung ist ohne Zweifel das erste Produkt, welches unser Verstand
hervorbringt, indem er den rohen Stoft sinnlicher Empfindungen bearbeitet», I. KANT, Critica de la razén

pura, Al.

® Cfr. Th. ADORNO, Drei Studien zu Hegel, Gesammelte Schriften, Band 5, Suhrkamp, Frankfurt
am Mam, 1970, trad. V. Sanchez de Zavda Tres estudios sobre Hegel, Taurus, Madrid, 1981 y M.
HEIDEGGER, Hegels Begriff der Erfahrung (1942/43), en Holzwege, Klostermann, Frankfurt am Maim,
1977, cap. 3, pp. 115-208, trad. H. Cortésy A. Leyte: La experiencia en Hegel, en Caminos del bosque,
Alianza, 1996, cap. 3, pp. 110-189.

® De hecho, e titulo es System der Wissenschaft von G.W.F. Hegel. Erster Teil, die
Phanomenologie des Geistes, esto es: Sstema de la ciencia de G.W.F. Hegel. Primera Parte, La

Fenomenologia del espiritu.

" Este segundo momento corresponde en la Enciclopedia a los §§ 413-439. En |a primera edicion
(1817), €l titulo de este apartado era “Conciencia’, en la 2 (1827) fue “Fenomenologia’ y en laterceray

definitiva (1830) “ Fenomenologiadel espiritu”.
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elevarse d plano dd saber absoluto. O, 1o que es lo mismo, la Fenomenologia prepara
e demento de saber, que es donde comienza d sstema Y la Enciclopedia condituye
la exposicion de las grandes lineas (im Grundrisse) de ese sstema. La Enciclopedia

supone ya haber logrado € saber y congtituye su exposicion.

Por eso, en e presente trabgjo vamos a tener en cuenta sobre todo € texto de la
introduccion a la Enciclopedia. Es ssbido que Hegd concibe € sstema totd como un
«circulo de circulos®, de ahi que sea imposible limitarse slo d texto indicado. Hemos
de tener en cuenta € resto dd sistema y, de un modo especid, los desarrollos redizados
en laFenomenologia.

El ssber filosdfico tiene su comienzo en @ «demento abstracto del pensar»’ pero
para llegar ahi € hombre ha de dzarse hasta ese elemento. La eevacion desde la certeza
senshble hasta € plano del concepto es la experiencia de la conciencia descrita en la
Fenomenologia: «d llegar agui, termina la Fenomenologia dd Espiritu. Lo que €
espiritu se prepara en dla es @ demento del saber»'*. La filosofia se mueve en d plano
de concepto, pero «la conciencia se hace representaciones de los objetos antes (en €
tiempo) de hacerse conceptos de elos, hasta € punto de que € espiritu que piensa
solamente pasando por € representar 'y aplicandose sobre d, avanza hesta €
conocimiento pensante y e concebirs™'. Hay un momento en que la conciencia se hace
representaciones de los objetos, y hay otro momento en que la conciencia se hace

conceptos. Son dos momentos de la conciencia que conviene distinguir.

En una primera goroximacion que nos Stia en € plano de la tautologia, entiende
Hegel que tenemos experiencia de «todo lo que esta en la conciencia»'?, de todo aguello

de lo que somos conscientes. En deman, igua que en espaiol, d término conciencia

8 HEGEL, Ezyklopadie der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse (1830), Werke ein
zZwanzig Banden, 8, Suhrkamp, Frankfurt am Maim, 1970, trad. R. Vals Enciclopedia de la ciencias

filos6ficas en compendio, Alianza, 1997, § 15.
® HEGEL, Enciclopedia, § 19.

19 HeGEL, Phanomenologie des Geistes, Werke ein zwanzig Banden, 3, Suhrkamp, Frankfurt am
Main, 1979, trad. W. Roces: Fenomenologia del espiritu, FCE, 1999, p. 26.

M HEGEL, Enciclopedia, § 1.

12 HEGEL, Enciclopedia, § 8.
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(Bewu?tsein) estd emparentado con ciencia, saber (wissen). Ser consciente de algo es
saberlo. La conciencia es un modo de saber, una forma de poseer objetos. Asi, pues, la
experiencia es intenciond: es conciencia de ago, saber de un objeto o contenido. De

modo que & contenido de la experiencia coincide con & contenido de la conciencia

La conciencia que se tiene cuando se esta en € demento dd pensar, la conciencia
de la que nace la filosofia viene caracterizada como sigue «ES importante que la
filosofia sea consciente de que su contenido no es otro que aguel haber substancia
[Gehalt] que fue originariamente producido y continuamente se produce en € campo
del espiritu viviente; haber que se ha hecho mundo, mundo exterior y mundo interior de
la conciencia; es importante que la filosofia sea consciente de que su contenido es la
realidad efectiva [Wirklichkeit]. Nosotros llamamos experiencia a la conciencia més

proxima de este contenido»™>.

En este nive, tenemos que la experiencia es la conciencia del contenido de la
filosofia, que es denominado haber substancial (y también mundo exterior, y mundo
interior de la conciencia y Wirklickeit). Este es @ objeto de la conciencia, € contenido

de la experiencia filosifica. Detengdmonos en dlo.

El objeto de la experiencia

La experiencia lo es dd contenido de la conciencia; en ese sentido, la experiencia
condituye d inicio dd sdber ordinario, también de las ciencias, a las que precisamente
[lamamaos empiricas por edta razon; y, findmente, también «@ nacimiento de la filosofia
tiene como punto de partida a la experiencia»'®. La totdidad del saber toma su
contenido de la experiencia «nihil in intellectus quod prius non fuerit in sensu, en la
experiencia»™, a lo cua hay que afiadir como tesis capitd del idedlismo en generd y de

sstema hegeliano en particular que <«ihil in sensu quod prius non fuerit in intellectuy

13 «ist es ebenso wichtig, da? die Philosophie dariiber verstandigt sei, da? ihr Inhalt kein anderer
ist als der im Gebiete des |ebendigen Geistes urspriinglich hervorgebrachte und sich hervorbringende, zur

Welt, aus?eren und inneren Welt des Bewu?tseins gemachte Gehalt, - da? ihr Inhalt die Wirklichkeit ist.

Das néchste Bewu?tsein dieses I nhalts nennen wir Erfahrung», HEGEL, Enzyklopéadie, 8 6.
14 HEGEL, Enciclopedia, § 8.

15 HEGEL, Enciclopedia, notade Hegel al § 8.
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e0 en d sentido universal de que d ???7? (y en determinacion mas profunda @ espiritu)
es la causa dd mundo»®. ;Qué quiere decir que & mundo es producto del espiritu, del
pensamiento?

El hombre es pensamiento, es ser pensante hasta € punto de que lo humano lo es
0lo por s causado por € pensamiento. El hombre se digingue dd anima por €
pensamiento. El anima estd gustado d medio, vive en un entorno en € que lo que es
ggnificativo para é se le aparece como etimulo ante € cud € tiene la respuesta. La
compresén caba de la conducta humana no puede redizarse segin € esguema
Edimulo-Respuesta. EI hombre es un ser pensante y por eso percibe la redidad (incluso
en d nivd sendble) de un modo que no es pura naturdeza Sno pensamiento; la
expresion natura ad unum, ratio ad diversa (U opposita) expresa esta misma idea: 1o
gue carece de capacidad de pensar (atura) esta univocamente determinado, frente a lo
que s tiene capacidad de inteleccion (ratio), que conoce los opuestos, las distintas
posibilidades que le abre la Situacion presente y, por eso mismo, no esta forzado por esa
redidad que se le hace presente. El ser pensante no esta pre-determinado: tiene que
determinarse... tiene que inventar o eegir la cultura culinaria, amatoria, politica, €tc.
Tiene que hacer su mundo. Y & hombre ha tenido que hacer su mundo desde que es ser
pensante, por es0 la produccion de mundo ha tenido lugar desde los origenes de la
humanidad. AS es como @ mundo es fruto dd pensamiento «que originariamente se
produjo y continuamente se produce en @ campo dd espiritu vivientes'’, ese mundo
condituye la herencia que nos entrega nuestra cultura, la posesién, lo que tenemos en
cuanto que pertenecientes a una tradicion culturd: «de ver las redidades de nuestra vida
como nucleos Sdlidos, tenemos que pasar a verlas como conglomerados de capas
conceptuales depositadas por la historia»'®, y a esto Hegel lo considera & Gehalt, d
contenido o haber substancia de la cultura Y ese haber substancia se ha hecho mundo,

mundo interior de la concienciay mundo exterior 0 naturaeza.

Puede ayudar a entender esta tess condderar que € sol, las edrdlas, los

fendbmenos naturdes en genera, no son, para nosotros, divinidades;, nuestro mundo esta

18 HEGEL, Enciclopedia, notade Hegel al § 8.

1 HEGEL, Enciclopedia, § 6.
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regulado por leyes, fuerzas, etc. Ese es € modo de ver (producto del espiritu) que
determina d mundo en que vivimos. Y es de ese mundo producido de que tenemaos
certeza sengble y percepcion: en suma, es € mundo que cae in sensu, en la experiencia

Es e contenido inmediato de nuestra experiencia, de nuestra conciencia.

No sdlo la naturdeza,  mundo exterior, también d mundo interior de la
conciencia es producido. Nuestra vida mentd, nuedtra sendbilidad, nuestros
sentimientos han sdo modelados por nuestra cultura tanto como por nuestro persona
esfuerzo o dgadez. Piénsese, por gemplo, en que é modo en que concebimos (natural,
inmediatamente) hoy cierto tipo de relaciones se basa en la idea de amor que se gesta en
nuestra cultura (y no en otras) hace unos tres sglos (y no antes), que la idea de
fraternidad-solidarided  tiene un origen higtdrico facil de ragrer. Y ad, y en mil
gemplos mas, es como vemos que nhuestro mundo interior, € mundo en d que
reddmente vivimos ha sdo producido por @ espiritu: «cuando la religion, lo mord, lo
juridico aparecen como contenido en @ pecho humano, esto se debe solamente a la

culturay alaeducacion, que convierten en sentimientos naturales tales principios»>.

La cultura, la educacion, € espiritu han ido construyendo € mundo. Y ese mundo
es d que experimentamos. Eso es la redidad, la redidad efectiva. La redidad ha sdo
producida por € espiritu, por la razon. De ahi la conocida tesis que aparece en la
Filosofia del derecho: «Lo que es raciond (vernunftig), es efectivamente red

(wirklich); y lo que es efectivamente red, es raciona»®

, teds no sempre bien
comprendida y que & mismo Hegel se encarga de adara®’. Hay que caer en la cuenta
de la diferencia entre la “redidad efectiva’ (Wirklichkeit) y “redidad sn méas’
(Realitat), dos categoriass que se diginguen en la Loégica. La “redidad sn més’
(Realitdt) es tratada en la logica dd ser, mientras que la “redidad efectiva’

(Wirklichkeit) es abordada en la lGgica de la esencia donde la caracteriza como unidad

18 JL. VILLACARAS, La filosofia del idealismo aleméan, II: La hegemonia del pensamiento de
Hegel, Sintesis, Madrid, 2001, p. 157.

19 HEGEL, Lecciones sobre |a historia de |a filosofia, FCE, 1985, trad. W. Roces, 111, p. 368.

20 HEGEL, Grundlinien der Philosophie des Rechts, E. Moldenhauer u. K.M. Michel, Suhrkamp,
Frankfurt, 1970, p. 24, trad. J.L. Vermd : Principios de filosofia del derecho, Edhasa, Barcelona, 199, p.
50.

21 Cfr. HEGEL, Enciclopedia, notade Hegel al § 6.
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de fendbmeno y esencia; e trata de una redidad fenoménica que no es mera apariencia

en cuanto que se adeclia d concepto: por eso es verdadera, raciond y eficaz o efectiva

Continuamente percibimos en torno a nosotros, en nuestro mundo, muchas cosas
que estth ma®2. En la naturdleza podemos ver seres deformes. Un ave que no puede
volar, es real (red, adjetivo de Realitat), pero estariamos tentados de decir que no es in
ave de verdad, red (wirklich). En d mundo interior de la conciencia, desde Pindaro
resuena € “llega a ser 1o que eres’, en d sentido de que para quien es hombre (ed),
para ser relmente (wirklich) hombre debe redlizar, hacer rea € concepto mediante su
accion; de ahi que Hegel sefide que «d verdadero ser del hombre es su obrar?2,

Cuando tomamos conciencia inmediata de ese mundo, de esa redidad efectiva,
entonces hablamos de experiencia Tad como ocurria en Kant y Arigtétdes, la
experiencia no es para Hegd ago primario: se trata de tomar conciencia de ago que ha

sido producido “en @ campo dd espiritu viviente'.

Es d espiritu quien ha creedo d mundo, es @ epiritu quien hace poshble la
experiencia en ese sentido. La naturaleza es € primer producto del espiritu, es @ espiritu
quien proporciona € contenido que es experienciado. Este es @ objeto de la experiencia
El espiritu proporciona € contenido, € objeto. pero ¢quien experimenta ese objeto?,

uién esd sujeto?, ¢es e mismo espiritu quien rediza también esa experiencia?
El sujeto de la experiencia

Uno de los logros de los tiempos modernos ha consstido en que «lo verdadero no
se gprehenda y se exprese como substancia, Sno también y en la misma medida como
sujeto»?*. En este sentido, parece que € sujeto de la experiencia no puede ser otro que
quien es sujeto en si: e espiritu. Por otra parte, es de sobra conocido que Hegel
digingue dos sentidos de expiritu: la dimensdon espiritud dd hombre y d espiritu
absoluto. Podria, por eso, plantearse € problema de a quién corresponde redizar la

22 «¢Quién no es o suficientemente listo para ver en torno a si muchas cosas que no son de hecho

como deberian ser?», HEGEL, Enciclopedia, nota de Hegel al § 6.

23 «Das wahre Sein des Menschen ist (vielmehr) seine Tat; in ihr ist die Individualitat wirklich»,
Phanomenol ogie des Geistes, p. 242, trad. Roces, p. 192.

24 HEGEL, Fenomenologia del espiritu, Prélogo, p. 15.
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expeaiencia 9 d exiritu finito o d infinito. Por ditimo, d expiritu s2 manifieta en la
conciencia. Cabe también, por e, plantear S d sujeto de la experiencia es la

conciencia o d espiritu.
a) El espiritu

La tesis de la dudidad de espiritus tiene en Hegel una raiz claramente griega. Por
un lado esta la dimensién espiritud presente en cada ser humano; por otra parte, hay que
referirse a lo que antes denomind das lebendingen Geistes, espiritu viviente Edta
dudidad esta sempre presente en Hegd, aunque se exprese en modos digtintos. como
razon autoconsciente, der selbstbewu?ten Vernunft frente a la razén-que-esta-siendo,
der seienden Vernunft?®, como € pensar propio de la filosofia frente a pensar que actda

en todo lo humano?®, etc.

En d epigrafe anterior quedd establecido que la redidad (mundo, Wirklichkeit)
son producto del pensamiento, del espiritu. Ahora hemos de tratar con mayor precision

cud es e espiritu que produce ese mundo.

Hegd equipara € espiritu que causa d mundo con € ???? de la tradicion que va
de Anaxégoras a Aristételes’’. Cuando, en sus Lecciones de historia de la filosofia, se
ocupa de Anax&goras inicia la expodcion con un texto de Aristdtdes «El que dijo que
d ??7?? es la causa (? 7?7???) ded mundo y de todo € orden establecido, lo mismo en la
naturdeza que entre los seres vivientes [esto es, Anaxégoras], gparece como un hombre

sabio en comparacion con quienes antes habian hablado»?2.

Al intentar precisar & concepto de ??7?77? en Anaxdgoras vuelve a recurrir a
Arigétdes. Anuncia que va a referirse a un texto dd De Anima y, cietamente la
edtructura central del texto citado por Hegel puede reconocerse como perteneciente a
esa obra, pero € texto estd modificado (enriquecido) por Hege apoyandose en otros

lugares de Aristételes a los que Hege también remite; concretamente, se trata en primer

25 Cfr. HEGEL, Enciclopedia, § 6.
26 Cfr. HEGEL, Enciclopedia, § 2.

27 Cfr. HEGEL, Enzyklopadie, § 8: «der 2???und in tieferer Bestimmung der Geist die Ursache der
Welt ist».

28 ARISTOTELES, Metafisica, I, 3, 984 b 15-18.
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lugar dd texto de Fisica donde d EStagirita trata del modo de ser del primer motor v,
por otro lado, € segundo texto pertenece a la Metafisica y tiene por objeto investigar ce
qué modo € universo contiene € Bien. El texto, ta como lo cita Hege queda asi:
«Anaxagoras dice que d dma es d principio de movimiento. Sin embargo, ho sempre
e expresa claramente acerca del dma 'y dd ???7?, y a veces parece digdinguir € ????
dd dma; no obstante emplea estos dos conceptos como S encerrasen la misma esencia,
S bien preferentemente establece e ?7??? como € principio de todas las cosas. Por eso
suele hablar dd ?7??? como de la causa de 1o bello y lo justo, pero otras veces menciona
d dma. Pues d ???? se da en todos los animales, tanto en los grandes como en los mas
pequefios, en los mejores y en los peores, solo @ entre todas las esencias es Smple, Sin
mezcla y pura, Sn méculas ni padecimientos y libre de toda contaminacion con

cualquier otra»™®.

Hegd comenta € texto aristotélico sefidando que «para encontrar € principio del
movimiento, es necesario demostrar qué es 1o que se mueve por i miSmMo, y que esto no
€s otra cosa que @ pensamiento como ago que existe para Si. Como dma, 1o que se
mueve a S mismo es 0lo dgo inmediatlamente individud, mientras que € nouj , como

ago smple, eslo generd»*.

Por su pate, s acudimos en primer lugar, a los textos aristotdlicos mencionados
por Hegd y, en segundo término, a como Hege los interpreta (por gemplo, en los
pasgjes correspondientes de sus Lecciones de historia de la filosofia) podemos constatar
que la comprenson de este punto ha de hacerse en d horizonte dd aristotelismo. Los
estudios de Gadamer pusieron de relieve que para la comprenson de Hege era esencid
ponerlo en reacion con € pensamiento griego (especidmente Platon y Aristdtees) y no
slo stuarlo en @ contexto del pensamiento demén postkantiano®!; pienso que esto es
especidmente necesario en € caso presente, ya que, «aunque Aristoteles no se exprese

como lo hace hoy la filosofia, no cabe duda de que le anima la misma concepcidn; no

29 HEGEL, Lecciones sobre |a historia de la filosofia, I, p. 305. Los textos de Aristételes alos que

serefieresonDeanima, I, 2,404 b 1-7, Fisica, VIII, 5y Metafisica, XlI, 10.
30 HEGEL, Lecciones sobre la historia de la filosofia, I, 305.

3l HG. GADAMER, Hegels Dialektik. Fiinf Hermeneutische Studien, Tubinga, 1971, trad M.
Garrido: La dialéctica de Hegel. Cinco ensayos her menéuticos, Catedra, Madrid, 1981.
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nos habla de una naturaeza especia de la razén, sino de la razoén en genera»>2, por su
parte, «los libros de Aristételes sobre € alma (...) siguen sendo todavia la obra més
excdente o Unica con interés especulativo sobre este objeto. El fin esencid de una
filosofia del espiritu solamente puede ser & de llevar de nuevo d concepto d
conocimiento del espiritu y de continuar asi @ sentido de aguellos libros aristotdicoss™,
para terminar, me parece importante caer en la cuenta de que d Ultimo paragrafo de la
Enciclopedia, en d cud s expresa la sintess Ultima, «la idea eterna que esta-Sendo en
y paa S, eternamente actuada como espiritu absoluto, eternamente engendrada 'y
gustada»>*, es un pardgrafo que viene seguido por un texto de la Metafisica de
Arigtdteles sobre d entendimiento (????) y lo inteigible o sobre la naurdeza de
Dios™.

Pienso que un examen detenido de los textos indicados argjaria luz sobre €
problema presente. No obstante, td andisis es imposhble en & presente contexto. En
cuaquier caso, en Hegel queda claro que, S bien existe una diversdad entre ambos,

«hay en i un solo pensar»*®, un solo espititu.

Hegd digingue @ espiritu subjetivo y € objetivo como «camino por € que se
forma»*’ e espiritu absoluto, pero en ese proceso ocurre que «los peldafios particuares
y determinaciones del desarrollo del concepto de espiritu no se quedan atrés como
exigencias particulares [...]. Por & contrario, las determinaciones y peldafios dd
espiritu estdn esencidmente en los estadios superiores de desarrollo tan solo como
conceptos, estados o determinacioness*®. El espiritu subjetivo y objetivo son momentos
finitos dd espiritu infinito, bien sabido que «o finito no es. Lo finito es la didéctica de

tener su propio parecer por medio de otro y en otro; pero € espiritu, que e & concepto

32 HEGEL, Lecciones sobre la historia de |a filosofia, 11, 266.
33 HEGEL, Enciclopedia, § 372.

34 HEGEL, Enciclopedia, § 557.

% ARISTOTELES Metafisica, XII, 7, 1072 b 30.

3 HEGEL, Enciclopedia, § 2.

3" HEGEL, Enciclopedia, § 553.

38 HEGEL, Enciclopedia, § 380.
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y lo eterno en si, es d migmo este aniquilar lo nulo, llevar a cabo en s mismo d vaciado

delo vano»™.

Spinoza (otro de los pensadores que influye de un modo importante en Hegd)
identificaba la naurdeza y Dios (Deus sive natura sive substantia) y fue, por ese
motivo, acusado de panteismo y aeismo. Hegel precisa que més bien hay que entender
a Spinoza como un acosmigta; € juicio erréneo sobre Spinoza estriba en pensar que
Spinoza confunde «a Dios con la naturadeza, con @ mundo finito, y como S convirtiera
e mundo en Dios, se supone entonces que € mundo finito posee verdadera redidad
efectiva, redidad afirmativa»*®, cuando en redidad en d sistema de Spinoza «d mundo
viene determinado solamente como un fendmeno d que no s aribuye efectiva
redidad»™. De modo pardelo, en Hegd lo red no son los momentos en que se
manifiesta € todo, lo red es d todo mismo: € espiritu asoluto es lo red, mientras que
sus momentos finitos son los pasos dd proceso por € cud @ espiritu ha producido su
concepto (laidea) y, dadalaidentidad entre sujeto y objeto, asi mismo.

El espiritu produce su concepto. Y ese concepto es la misma redidad del espiritu.
Pero @ concepto se produce a través de un proceso (cuyos momentos son € espiritu
finto), es decir e concepto no estd dado en siy para si desde € principio: 1o que es
0lo en si necesita producirse, redizarse. Por eso, «el espiritu gparece necesariamente en
e tiempo, y aparece en d tiempo mientras no aprehende su concepto puros*’. La
necesdad que @ espiritu tiene de la disenson tempora para lograr su concepto le
obliga a gparecer como contenido de la conciencia € espiritu s rediza (gana su
redidad) sdlo a hacerse presente en la conciencia. El espiritu aparece asi como €
contenido, la subgtancia o € objeto de la experiencia de la conciencia: <«pues la
experiencia condste en que d contenido —que es € epiritu- es en si substancia y, por
tanto, objeto de la conciencias*®. En otros téminos, puesto que e espiritu necesita

realizarse (sdir dd puro en si y ser también en y para si) y esa redizacion o produccién

39 HEGEL, Enciclopedia, notade Hegel al § 386.
40 HEGEL, Enciclopedia, notade Hegel al § 50.
“*! HEGEL, Enciclopedia, nota de Hegel al § 50.
42 HEGEL, Fenomenol ogia del espiritu, p. 468.

*3 HEGEL, Fenomenologia del espiritu, p. 468.
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de s en forma conceptud exige tiempo, se entiende que la experiencia (la presencia del
objeto en la conciencia) sea d modo en que d espiritu conoce y es conocido por la
conciencia. De este modo, @ espiritu se hace conciencia. Y es en la conciencia (o en €

espiritu en cuanto conciencia) donde se da estrictamente la experiencia.

El sujeto de laexperiencia, ¢es, pues, laconciencia?
b) La conciencia

La conciencia es d modo inmediato en que se da e espiritu**. El espiritu existe de
modo inmediato como conciencia. Y la conciencia es saber de ago que le esta presente
en cuanto objeto suyo. La experiencia condste precisamente en esa presencia inmediata
del objeto a la conciencia. De ahi que la conciencia congtituya € modo concreto en que

el espiritu redizala experiencia

La conciencia es d gparecer fenoménico dd espiritu, € Dasein dd espiritu o, lo
que es lo mismo, @ modo en que € espiritu se hace red y concreto™. Por eso la
conciencia gparece como la verdad dd espiritu, ya que la verdad se da sempre en €

ambito de lo concreto™.

Para entender la tarea de la conciencia, es importante atender a la interrelacion
entre conciencia y espiritu ya que la conciencia no se da sin @ espiritu, por € que eta
puesta, pero sin la conciencia @ espiritu seria algo puramente vecio, es decir, la labor y
e fin de la actividad de la conciencia consgste en dotar de redidad d espiritu. Por eso la
concienciarecorre un camino cuyo fin es e absoluto.

44 «Das unmittelbare Dasein des Geistes, dasBewu?tsein», HEGEL, Phanomenologie des Geistes, §

45 Cfr. HEGEL, Enciclopedia, §§ 413ss. Dasein es una categoria que expresa la existencia (o el
darse) de un ser cualitativamente determinado que se nos da inmediatamente; Hegel trata de ella en la
I6gica del ser: Wissenschaft der Logik, |, Werke ein zwanzig Banden, 5, Suhrkamp, Frankfurt am Maim,
1979, pp. 115173, trad. A. y R. Mondolfo: Ciencia de la |dgica, |, Ed. Solar, B. Aires, 1982, pp. 141-
199, y €l lugar correspondiente de la Enciclopedia; §8 89-95.

46 «Toda realidad |6gica es concreta en el sentido etimolégico y propiamente filoséfico de lo que
retine en si multiples determinaciones constituyendo su unidad», A. LEONARD, Commentaire littéral dela
Logique de Hegel, Vrin, Paris, Eds. del Instituto superior de filosofia de Lovaina, Lovaina, 1974, p. 334
(Comentario al § 164).
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Inicidmente la conciencia sabe sus objetos, no sabe que su tarea es congruir €
absoluto. La conciencia ha de congtruir € espiritu y por eso recorre un camino gue va de
la conciencia naturd hasta la conciencia pensante, espiritud o filosdfica Ede itinerario
es € que describe la Fenomenologia, es «d camino de la conciencia natura que pugna
por llegar a verdadero sabers*’, es decir, se trata del proceso mediante & cua € sujeto

s llevaas mismo hastad demento dd pensar.

El primer momento de este proceso es la conciencia naturd. ES conciencia, posee
objetos, representaciones pero los posee de un modo acritico, se trata de la conciencia
con la que nos desenvolvemos en la vida ordinariac «en la vida corriente, la conciencia
tiene por contenido conocimientos, experiencias, concreciones sengbles y también
pensamientos y principios, en general todo lo que se considera como ago presentes™.
Egste primer momento de la conciencia viene caracterizado no por los objetos (puede
haber conciencia de pensamientos o principios), Sno por € modo en que tales objetos se
le hacen presentes. Es ese modo € que condituye a la conciencia ordinaria en una
conciencia inmediata, empirica, acritica y, por eso, dfilosdfica Quede clao que este
modo de conciencia puede estar presente cuando @ sujeto se ocupa de hacer ciencia, e
incluso filosofia, aunque entonces «en parte discurre sobre todo eso y, en parte,
interrumpe las conexiones actuando arbitrariamente sobre ese contenidox™. Pero eso,
aunque recaiga sobre pensamientos eevados y profundos principios, no es filosofia
pues la filosofia no procede arbitrariamente sno que, por @ contrario «comporta la

exigencia de mostrar lanecesidad de su contenido»°.

Un momento ulterior de la conciencia debe darse para hacer filosofia
edrictamente. Ahi es donde se dtla d inicio de la Enciclopedia. Se trata de la
conciencia como Betrachtung: «la filosofia puede determinarse para empezar y en

general como contemplacion pensante [Betrachtung] de |los objetos»™.

4" HEGEL, Fenomenologia del espiritu, Introduccién, p. 54.
48 HEGEL, Fenomenol ogia del espiritu, Prélogo, p. 33.

4% HEGEL, Fenomenologia del espiritu, Prélogo, p. 33.

*0 HEGEL, Enciclopedia, § 1.

®! HEGEL, Enciclopedia, § 2.
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La conciencia natural es la conciencia ordinaria, una conciencia que no cuestiona
sus objetos, que considera que tales objetos son verdad. Entonces, ¢qué ha de suceder
para que esta conciencia se torne filosdfica? Digamos que la conciencia, de suyo,
permaneceria satisfecha en su identidad con sus objetos. Por tanto, algo ha de ocurrir
para hacerla sdir de s. En la Fenomenologia aparece repetidas veces la idea de que €
expiritu eta sempre unruhig, intranquilo, insatisfecho con los resultados logrados v,
por eso, espolea a la conciencia para que no se conforme, para que vaya méas dlé de lo

presente, més dlade st misma, y siga buscando®?.

Puesto que la conciencia tiene en la certeza de s € principio de su redidad, la
Betrachtung aparece en primer término como irread. Ahora bien, carente de redidad no
€S No ser nada, SN0 ser sOlo en si, como concepto 0 como espiritu, como un fin aln no
redizado. Es asi como @ espiritu es € sujeto radicd de la experiencia, ya que actla
dede la irredidad, desde la negatividad: mueve a la conciencia para que éta haga red
y para si lo que es negativo, irreal 0 sdlo en si.

Aqui € epiritu gparece como d fin de la experiencia de la conciencia. Fin tiene

sentido d fin, @ espiritu, no es todavia, por eso aparece como no real ante la conciencia;
peo d fin 0o d exiritu, es inmanente y mueve en cuanto que contiene en § las
virtudidades de su propia redizacion, en este sentido d fin 0 d espiritu es red, es lo
més red. Més alin: en Arisétdes, y en Hegd, d fin es lo primero; «del modo como €
mismo Arigétees determina la naturdeza como € obrar con areglo a un fin, d fin es
lo inmediato, lo quieto, lo inmévil que es por si mismo motor y, por lo tanto, sujeto. Su
fuerza motriz, visa en abdracto, es @ ser para si o la pura negatividad. El resultado es
lo mismo que d comienzo Smplemente porque € comienzo es fin; o, en otras palabras,
lo red es lo mismo que su concepto Smplemente porque lo inmediato, en cuanto fin,
lleva en s & & mismo o la redidad pura>. Que € expiritu es @ fin inmanente de la

conciencia dgnifica que € epiritu et en la conciencia, pero la conciencia no lo sabe.

%2 Es fécil ver que late aqui un eco del aristotélico «todos los hombres desean, por naturaleza,
saber», Metafisica, |, 980 a 20.

3 HEGEL, Fenomenologia del espiritu, Prélogo, p. 17.
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Esto hay que entenderlo en € sentido de que € destino de la conciencia es gpropiarse €
espiritlP?,

La Betractung eleva a conceptos lo que en la conciencia naturd esta como smple
representacion. El concepto de una cosa es la realidad e esa cosa. Pero, en un primer
momento, la conciencia incluso la conciencia como Betrachtung se digingue de sus
objetos (en este caso: conceptos). La conciencia no puede encontrar satisfaccion en
ninguno de sus objetos, por eso ha de ir més dla de § misma Ese ir més dla tiene
sentido en razén de logro de la identidad, de la correspondencia entre € concepto y su
objeto.

Dinamica de la experiencia

La experiencia, en generd, ha quedado caracterizada como la presencia de un
objeto a la conciencia Asi, d paso de la conciencia naturd, ordinaia o comin®™ d
modo de conciencia que caracteriza € inicio de la filosofia Betractung) consiste en que
la conciencia pasa de tener representaciones (Vorstellungen) a tener conceptos, es decir,
e haber substancid de la conciencia pasa de ser sentido, intuido, imaginado, etc. a ser

pensado®®; se trata sempre del mismo contenido (del haber substanciad) que se presenta

> Al hablar de la formacién, Bildung, del individuo, dice Hegel: «También e individuo singular
tiene que recorrer, en cuanto a su contenido, las fases de formacion del espiritu universal, pero como
figuras ya dominadas por €l espiritu, como etapas de un camino ya trillado y allanado; vemos asi cémo,
en lo que se refiere a los conocimientos, 1o que en épocas pasadas preocupaba al espiritu maduro de los
hombres desciende ahora a plano de los conocimientos, ejercicios e incluso juegos propios de lainfancia,
y en las etapas progresivas pedagdgicas reconocemos la historia de la cultura proyectada como en
contornos de sombras. Esta existencia pasada es ya patrimonio adquirido del espiritu universal, que forma
la substancia del individuo y que, manifestdndose ante é en su exterior, constituye su returaleza
inorganica. La formacion considerada bajo este aspecto y desde el punto de vista del individuo, consiste
en que adquiere lo dado y consumay se apropia su naturaleza inorganica. Pero esto, visto bajo el dngulo
del espiritu universal como la substancia, significa sencillamente que ésta se da su autoconcienciay hace

devenir dentro de si mismasu devenir y su reflexidn», HEGEL, Fenomenologia del espiritu, pp. 21-22.

%5 «gemeines Bewu ?tsein», HEGEL, Enzyklopadie, § 4.

%6 Cfr. HEGEL, Enciclopedia, §§ 2, 3, 5, 6, 11, 12. El modo en que e mundo se hace presente al
pensamiento es caracterizado asi: «una meditacién perspicaz &innige Betrachtung) sobre el mundo

distingue en seguida, en el ancho campo de lo que esta ahi, interior o exterior, aguello que es meramente
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a la conciencia (esto es, a la experiencia) de modos digtintos, por eso podemos hablar de
digintos niveles de experienciay, pardeamente, de digtintos niveles de conciencia

En definitiva, la experiencia filostfica se rediza cuando la conciencia eda en €
demento dd pensamiento, que «es esencidmente la negacion de lo que esta ahi
inmediatamente>’. Lo que se presenta a la conciencia ordinaria, aquello de que hace

experiencia, no coincide con su concepto, no es red-wirklich.

En € demento dd pensar, la conciencia se dirige en primer término hacia los
objetos ofrecidos por la conciencia sensble en la representacion. Al descubrir la no-
identidad de los objetos con su concepto, € pensamiento se eleva sobre dlos hasta la
determinacion conceptud, hasta @ conocimiento concipiente, de modo que da con la
verdad de esos objetos d pensarlos (distingue su manifestacion fenoménica de su
verdad 0 esencid). También las formas previas d pensamiento en que los objetos habian
sdo conocidos pugnan por llegar a contenido. La senshilidad, la volicion, etc. también
encuentran su verdad a ser cgptadas en la forma de pensamiento (se produce, asi, un

nuevo contenido).

Findmente, d pensamiento se piensa a s mismo. El epiritu descubre asi su més
profunda verdad: se descubre a i mismo como pensamiento. Ahi dcanza su primera
satisfaccion. Lo que € es en si (en su concepto) desde sSiempre es ahora también para si.
B para s es la conciencia Aqui € espiritu tiene experiencia de s mismo, de su
méxima intimidad.

La negatividad es condtitutiva del proceso, es la clave que permite pasar de un
momento d Sguiente. La negacion es € motor. El escepticisamo, la duda e incluso la
desesperacion son momentos congtitutivos de toda filosofia®®, hesta @ punto de que «d

fendmeno, algo efimero e insignificante, de lo que en si mismo merece verdaderamente el nombre de

realidad efectiva (Wirklichkeit)», HEGEL, Enciclopedia, § 6.
" HEGEL, Enciclopedia, notade Hegel al § 12.

%8 Cfr.: «La conciencia natural se mostrara solamente como concepto del saber o saber no real.
Pero, como se considera inmediatamente como €l saber real, este camino tiene para ella un significado
negativo y lo que es la realizacion del concepto vale para ella mas bien como la pérdida de si misma, ya
que por este camino pierde su verdad. Podemos ver en él, por tanto, el camino de la duda o, més

propiamente, el camino de la desesperacién», HEGEL, Fenomenologia del espiritu, Introduccion, p. 54.
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espiritu sblo conquista su verdad cuando es capaz de encontrarse a S mismo en €
absoluto desgarramiento»™°.

Asi, ocurre que, en eda su primera satisfaccion, € espiritu descubre que es
pensamiento. Y piensa. Pero lo pensado no se presenta a la conciencia como si mismo,
como espiritu, sSno que € contenido del pensamiento son los objetos antes mencionados
(las representaciones, la imaginacion, volicion, ec). Y ocurre que «en esa actividad
uya, € pensar viene a dar en contradicciones, es decir, se pierde en la no-identidad
solidificada de los pensamientos (das Denken dch in die feste Nichtindentitét der
Gedanken verliert), con lo cud no se dcanza a § mismo, Sno que més bien permanece
cogido por su opuesto»>, d sujeto queda atrapado, enmarafiado en e objeto. El sujeto
pierde de viga su identidad y se viete a la condderacion del contenido, que se

manifiesta como no idéntico, como distinto as mismo.

El objeto no satisface, no puede satisfacer, d sujeto. Edta stuacion es una de las
fuentes de insatisfaccion para @ espiritu. La otra radica en que € sujeto se ha perdido.
Se habia encontrado a si mismo, sabia quién era. Pero ahora se ha perdido. Insatisfecho
queda € ser pensante con este nuevo resultado. El espiritu toma conciencia de esta
dtuacion, se experimenta a § miSmo como insatifecho: «la instisfaccion més dta s
dirige contra ese resultado [la pérdida de S| del pensar meramente intelectivox®!. El
espiritu hace ahora la experiencia de la escison entre € yo y  objeto pensado por € yo
0 entre & sujeto y € objeto. Lo que & sujeto piensa, 1o que @ sujeto hace a pensar (e
haber substancia,  mundo, la Wirklichkeit) se le opone, aparece como la negacion del

Sujeto.

El espiritu hace ahora la experiencia de su propia negacion. Llegados a este punto,
la sensacion que d ser pensante tiene es la de andar enmarafiado con una multitud de
cosas y pensamientos sn dar con lo esencid, sin acabar de saber de verdad. La
tentacion dd escepticismo como sdida facil eta proxima Es comprensble. Se

experimenta cansancio, hagtio, insatisfaccion. Se quiere cortar con ese estado de cosss,

%9 «Er [el espiritu] gewinnt seine Warheit nur, indem er in der absoluten Zerrissenheit sich selbst

findet», Phanomenologie des Geistes, p. 36; Fenomenologia del espiritu, p. 24.
80 HEGEL, Enziklopéadie, § 11.

1 HEGEL, Enziklopadie, § 11.
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renunciar a la vida segin € pensamiento y vetirse a lo inmediato. Pladn ya fue

desgracia que puede acaecernos®?.

Ese mundo en @ que la pé&dida de s s ha ingdado es fruto de la actividad de
pensamiento. Es d pensar mediante su actividad negadora quien ha congruido ese
mundo negativo. El syeto ha sdo negado, vencido, por € mismo sujeto. Por eso,
incluso ahi, d pensamiento yace junto d sujeto vencido. Es mas facil desembarazarse
de la propia sombra que dd pensamiento. somos pensamiento. El pensar sigue ahi
presente en la negatividad de la contradiccion y pugna «hasta que vence y lleva a cabo

en & pensar mismo la resolucién de sus propias contradicciones?2.

Cuando € pensar diginguié en d campo de lo inmediatamente dado entre €
fendmeno y la universdidad abstracta, la Wirklichkeit, encontré su primera saisfaccion
precisamente en esta universalidad abstracta. Después se pierde a si mismo. Pero en su
misma instifaccion (Unruhe) encuentra € edimulo que lo «aranca de aguela
universdidad y de la satisfaccion que obtuvo meramente en s y lo empuja hacia €
desarrollo desde si mismo (Entwicklung von sich aus)»®*. Des-arrollar, des-plegar puede
entenderse en varios sentidos. Pero sempre esta presente la idea de hacer que dgo que
esa “arollado” o “plegado” sea llevado a dar de s todo lo que puede. Aqui se trata de
gue @ pensamiento dé de s todo lo que pueda, que sague a la luz todas sus
posibilidades, que redice (0 haga redes) sus virtudidades. En este sentido, desarrollar
es sinonimo de educar o formar. Y € pensamiento debe formarse, hacerse red pasando

por & desgarramiento de la pérdida de Si.

El desarollo de pensamiento desde s mismo dgnifica «por una pate, una
asuncion de contenido (ein Aufnehmen des Inhalts) y de sus determinaciones puestas
ahi enfrente, pero, por otra parte, confiere también a este contenido la figura de lo que

brota libremente, en € sentido de que [ contenido] brota dd pensar originario

62 Cfr. PLATON, Fedén 80 cd; Republica, 411 ce, Laques 188 ce. En Kant también hay una
referencia en Grundlegung zur Metaphysik der Sitten, Erster Abschnitt, pp. 395, 28-396, 3. Es interesante
constatar que, si bien ambos coinciden en calificar la misologia como odio a larazén (Ha? der Vernunft),

divergen en el modo en que el hombre |lega a ese estado.

83 HEGEL, Enciclopedia, § 11.
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solamente con arreglo a la necesidad de la cosa misma™. El desarrollo del pensamiento
desde § mismo ggnifica dos cosas. Por una parte, € contenido del pensar, los
pensamientos, € haber substancid se ha producido a partir dd pensamiento. Esa
generacion desde € pensamiento es e desarrollo del pensamiento, pero ha de quedar
claro que & objeto producido tiene la forma de la libertad. Se ha producido ese mundo
libremente ya que la necesdad de la cosa misma es la Unica determinacion que ha
entrado en la produccion de los pensamientos. Desde este punto de vista, € sujeto se
experimentaa s miSmo como espirity, pensamiento y libertad.

El segundo aspecto dd desarrollo del pensamiento consste en que @ pensamiento
tiene que asumir JAufnehmen] € contenido (los pensamientos). Asumir es lo contrario a
rechazar. Asumir es tomar para Si, hacer propios los pensamientos, hacerse cargo de
dlos. Asumir es también aceptar conscientemente una Stuacion, un estado fisco y sus
consecuencias. Asumir es, en definitiva, gpropiarse. El desarrollo del sujeto pensante
pasa por apropiarse de sus pensamientos, pasa por ver e contenido de su pensamiento

como ago idéntico asi mismo.

El haber substancid, € contenido, € mundo, la Wirklichkeit estd ahi, son la
redlidad de la que tenemos experiencia. Pero € sujeto pensante tiene que apropiarse de
e, tiene que digerirlo y hacerlo propio, convertirlo en su substancia individua. Pero
ha de quedar claro que convertirlo en la substancia propia 0 gpropiasdo es, aqui,
posible sdlo en € sentido de que @ sujeto finito, la conciencia, y € objeto son redmente
dos momentos de la idea infinita. Eda es la dtura a la que @ espiritu se ha dlevado en la
modernidad: «€ principio de la filosofia moderna no es, por tanto, un pensamiento
espontaneo y Sin trabas, puesto que tiene delante de sus ojos la contraposicion entre le
pensamiento y la naturdeza, como una contraposicion consciente. Espiritu y naturaeza,
pensamiento y ser, son los dos lados infinitos de la ideg, la cuad sdlo puede manifestarse
verdaderamente cuando sus lados sean cgptados por S mismos, en su abstraccion y

totdidad (...). S6lo cuando se supera con @ pensamiento edta antitesis, puede decirse

%4 HEGEL, Enciclopedia, § 12.

8 «frei im Sinne des urspriinglichen Denkens nur nach der Notwendigkeit der Sache selbst

hervorzugehen», HEGEL, Enziklopédie, §12. El afiadido es mio.
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que se ha comprendido la unidad. Ta es @ punto de vista de la conciencia filosofica en
genera»°®,

S d s> pensante no asume SUS pensamientos como propios, no se hace
consciente de esa identidad, es decir, 9§ no se deva a la experiencia filostfica, vivira
seglin los pensamientos y sentimientos que € espiritu ha generado en € pasado y < le
ofrecen de modo inconsciente a la conciencia. Vivira as pero su existencia no sera
conscientemente humana, aunque sea un hombre culto; por decirlo con Arigtételes, d
ujeto mas que vivir sera vivido. El pensamiento no se desarrollard, no se hard concreto
e individua, no serd persona. Y s0lo esto es real. Podemos decir que no sera redlmente

un hombre.

A modo de conclusidn

A lo largo de este trabgo se ha pretendido modtrar que la experiencia de un
contenido consgste en que tal contenido se haga presente a la conciencia. Vimos, en
primer término que @ contenido de la experiencia, € contenido de la conciencia es €
mundo (interior y exterior), la redidad en d sentido de Wirklichkeit. Mostramos cémo
ese objeto de la experiencia es producido por € espiritu.

En un segundo momento hicimos referencia d sujeto de la experiencia Bl espiritu
produce € objeto, la conciencia se hace consciente de ese objeto y eso es la experiencia
de la conciencia Pero la conciencia se presenta inicidmente como introduciendo una
digtincion entre sujeto y objeto. El objeto es, para la conciencia, no sujeto. Ahora bien,
e objeto es un momento de espiritu, de mismo modo como lo es la conciencia. Ahi se

ingtaa la contradiccion de la que la conciencia ordinaria no es consciente.

La conciencia filosdfica, la Betractung, disingue en € objeto € ambito de
fendbmeno y @ ambito de la esencia (o red, wirklich) y es empujada desde la
negatividad que supone que alin no es espiritu, que alin no es identidad con su objeto.
De modo que d sujeto de la experiencia, en sentido més radicd, es d espiritu que
impulsa a la conciencia a que haga red (a que redice d espiritu) que es concebido, ad,
como € fin inmanente de la totalidad del proceso. Fin que estaba actuando desde €

inicio, fin que era desde & principio en si (como concepto) y que ha de lograr su

%8 HEGEL, Lecciones sobre la historia de la filosofia, I11, p. 206.
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redidad en la conciencia (ha de llegar a ser en si y para si) estando también reamente
como resultado ddl proceso. Es de este modo como la experiencia filosdfica logra la
sintesis de sujeto y objeto, rediza d espiritu como resultado obligando a la conciencia a
ir més dla de § misma y logrando asi su més dta redidad, su mas auténtica esencia d

conocerse asi misma como sintesis de sujeto y objeto, como espiritu.

Para terminar, me parece digno de mencién que € enfoque adoptado por Hegel
s0lo es posible desde la asuncion de una tesis capitd de Aristételes: la identidad en d

conocimiento entre d sujeto y € objeto.

Manud Bdlester
Mayo, 2.002



